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Jost GIPPERT

ZUR CHRISTLICHEN TERMINOLOGIE IN DEN SUDKAUKASISCHEN
SPRACHEN"

0.1. Die vier sudkaukasischen oder kartvelischen Volksstdimme der Georgier, Megre-
lier, Lazen und Svanen waren im Laufe der Geschichte aufgrund ihrer geographischen
Lage den Einflussen hochst unterschiedlicher Kulturkreise ausgesetzt. Diese Einfliisse,
von denen der Ostliche, iranische und der westliche, griechische als die bedeutendsten
gelten konnen, haben in besonderem MaRe ihre Sprachen geprégt. Die so entstandene
Heterogenitat, die vor allem im Bereich des Wortschatzes greifbar wird, will ich im
folgenden an einem Beispiel demonstrieren, das durchaus als typisch gelten kann.

0.2. Jede historisch-vergleichende Beschéftigung mit kartvelischem Sprachmaterial muf}
vom Georgischen ausgehen, das als einzige der vier Sprachen uber eine schriftliche
Tradition verfugt. Diese Tradition setzte im 5. Jh. mit der Christianisierung des Landes
ein, und die dabei entstehende geistliche Literatur fand ihren Hoéhepunkt um die
Jahrtausendwende. Nur wenig spéter hatte auch das weltliche Schrifttum seine erste
groRRe Blitezeit.

0.3. Zu den #ltesten Sprachzeugnissen gehren — naturgemal — die Ubersetzungen der
christlichen Haupttexte, vor allem der vier Evangelien. Mit sechs Handschriften, die ein
Tetraevangelium enthalten und die samtlich innerhalb eines Zeitraums von 100 Jahren,
zwischen 897 und 995, entstanden sind, besitzen wir eine solide Grundlage fir die
Erforschung der georg. Uberlieferung. Es zeigt sich, daB schon zur damaligen Zeit zwei
hdchst unterschiedliche Redaktionen vorlagen, deren eine ausschlieBlich in der
Handschrift von Adisi (AD 897) reprasentiert ist; die zweite Redaktion, die die Codices
von Opiza (913), Theti (995), gruéi (936), Parxali (973) und Bertay (988) bieten, bildet
als eine Art "Protovulgata” die Grundlage fir spatere Uberarbeitungen des georg.
Evangelientexts®.

* Erweiterte Fassung meines Vortrags auf der 16. Osterreichischen Linguistentagung, Salzburg,
9.12.1988. — Fiir die den Abbildungen zugrundeliegenden Fotos danke ich Herrn M. Kreinz, Graz.

! Die sechs Handschriften werden tblicherweise mit den Kiirzeln A (Opiza), B (Tbeti), C (Adisi),
D (%ruti), E (Parxali) und F (Bertay) bezeichnet. Als wichtigste Ausgaben sind zu nennen: 1.: Kartuli
otxtavis ori sveli redakcia sami Satberduli xelnaceris mixedvit, (ed.) Akaki SANIZE (Two Old Recensions
of The Georgian Gospels According to Three Shatberd Manuscripts), Thilisi 1945 (3veli kartuli enis
3eglebi, 2.); diese Ausgabe enthélt C/DE; 2.: The Old Georgian Version of The Gospel of Mark from
The Adysh Gospels with The Variants of The Opiza and Thet’ Gospels, ed. R.P. BLAKE, Paris 1928
(Patrologia Orientalis, 20/3); .. Matthew, 1933 (PO 24/1); .. John: edd. R.P. BLAKE and M. BRIERE, 1950
(PO 26/4); La version géorgienne ancienne de I’évangile de Luc d’aprés les évangiles d’Adich avec les
variantes des évangiles d’Opiza et de Thet’, ed. M. BRIERE, 1955 (PO 27/3); diese Ausgaben enthalten
C/AB. — Uber die Geschichte der georg. Evangelieniibersetzung informiert z.B. B.M. METZGER, The
Early Versions of The New Testament, Oxford 1977, 182 ff. — Mit den Bezeichnungen "erste" und
"zweite" Redaktion soll hier nicht tber das relative Alter prajudiziert werden.
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0.4. Zu den genannten Handschriften treten als é&ltere Textzeugnisse noch die
Evangelienzitate hinzu, die in einigen Handschriften liturgischen Charakters, sog.
Lektionarien, enthalten sind. Hierunter fallen die wichtigsten der sog. Xanmeti- und
Haemeti-Handschriften, die sich durch sprachliche bzw. graphische Archaismen im
Bereich der Verbalflexion auszeichnen und die gemeinhin in das 6. bis 8. Jh. datiert
werden. Die wohl bedeutendste dieser Handschriften ist das Sinai-Lektionar, das heute
in der Grazer Universitatsbibliothek aufbewahrt wird. Die Xanmeti- und Haemeti-Texte,
deren Wortlaut dem der "Protovulgata” sehr nahesteht, besitzen aufgrund ihres Alters
naturgeman eine besondere Aussagekraft fiir sprachhistorische Fragestellungen.?

1. Der griechische Text der vier Evangelien enthalt an insgesamt 26 Stellen® das
Wort nédoya, das als Bezeichnung des jldischen Pessach-Fests sowie als Benennung
des bei diesem Fest geschlachteten Opferlamms aus der araméischen Namensform
Ipasxa, pisxa/ entlehnt wurde. In den ageorg. Evangelientexten wird das Wort auf sechs
verschiedene Weisen wiedergegeben:

1.1. Als genaue Reproduktion des griech. tédoyo begegnet in der "Protovulgata” vier-
zehnmal eine Form des Wortstammes paska- (Nom.Sg. paskay) wie z.B. in Lk. 22,11*

.. romelsa paskay ese mocapetay cemta tana véamo? — "(Wo ist die Herberge,) in der ich mit
meinen Jiingern das Opferlamm essen soll?" (Vgl. griech.: .. 6mov 0 mGoye peta tdV
RoINTOV pov PAYw;)

In der armenischen Bibellibersetzung entspricht dem georg. paska- genau die Form
pask‘ay, die allerdings innerhalb des Neuen Testaments ein hapax legomenon ist: sie
erscheint ausschlieBlich in Lk. 22,1°.

1.2. Ebenfalls in der "zweiten" Redaktion tritt, ohne daR eine auRerliche Vertei-
lungsratio erkennbar wére, sechsmal der Stamm pasek- (Nom. Sg. paseki) auf wie z.B.
an der Parallelstelle zu dem oben behandelten Lk. 22,11 aus dem Markusevangelium
(Mk. 14,14)%

2 Die wichtigsten Ausgaben der Xanmeti-Stiicke in der Grazer Sinai-Hs. sowie in georg.
Palimpsest-Hss.: 1.: Xanmeti Lekcionari. Pototipiuri reprodukcia, (ed.) A. SANIZE (The Georgian Khan-
met Lectionary. Phototypic Reproduction), Thilisi 1944 (3veli kartuli enis zeglebi, 1); enthalt die Grazer
Hs.; 2.: Xanmeti tekstebi, nakveti I, (ed.) L. KA3AIA, Thilisi 1984; bietet den Text der Palimpsest-Hss.
A 89 und A 844 (Thilisi).

® Dies sind: Mt. 26,2; 17; 18; 19; Mk. 14,1; 12 (2x); 14; 16; Lk. 2,41; 22,1; 7; 8;11;13;15; Jo. 2,13;
23; 6,4; 11,55 (2x); 12,1; 13,1; 18,28; 39; 19,14. AuRerdem im NT noch Apg. 12,4; 1 Kor. 5,7; Heb.
11,28.

* AuRerdem: Nom. paskay: Mt. 26,19; Mk. 14,1; Lk. 22,1; 7; 8; 13; Jo. 2,13; 6,4; 19,14; Dat.
paskasa: Mk. 14,12; Lk. 22,15; Jo. 2,23; 18,39.

® Fiir den altarmen. Evangelientext cf. jetzt die Neuausgabe von B.O. KUNzLE, Das altarmenische
Evangelium, TI. 1: Edition; TI. 2: Lexikon; Bern 1984 (Europdische Hochschulschriften, 33); fiir pask‘ay
cf. ib. 2, 583. Die Stelle fiihrt bereits das Venediger Worterbuch an (Nor bargirk® haykazean lezowi,
hator 2, Venetik 1837, 601); vgl. auch H. HUBSCHMANN, Armen. Grammatik I, Leipzig 1897, 371.

® AuRerdem: Nom. paseki: Jo. 11,55a; 18,28; Gen. pasekisa: Jo. 11,55b; Dat. des hypostatischen
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.. sada paseki mocapetay Cemta tana véamo? — "(Wo ist die Herberge,) wo ich mit meinen
Jiungern das Opferlamm essen soll?" (Vgl. griech.: .. 6mov 0 maoy® petd TOV padnTOV
Hov payw;)

Auch diese Variante hat ein armen. Gegenstlck in der Form pasek’, die in Lk. 22,7-15
erscheint’. Grundlage beider dirfte das — allerdings nur in der Septuaginta bezeugte —
gr. gooéx, gaoéy sein, das auf eine Vorform des hebr. MOD /pasax/ zurlickgeht®.

1.3. Nur in der AdiSi-Handschrift, also dem Vertreter der "ersten" Redaktion, wird das
Wort zatik- (Nom.Sg. zatiki) verwendet, und zwar an insgesamt elf Stellen; so z.B. Mt.
26,17°

sada gnebavs, da gimzadot Sen Camad zatiki ese? — "Wo willst du, daB wir dir das Opfer-
lamm zum Mahl bereiten?" (Vgl. griech.: ITob ¥€Aelc €TOAOWREY GOl Poryely TO TAGYKW;)

Dieses Wort deckt sich genau mit dem armen. -i/a- Stamm zatik, der innerhalb des
armen. Evangelientextes als die Normalwiedergabe von griech. naoya gelten kann. Das
Wort diirfte trotz innerarm. Anschlufmdglichkeiten'® eher aus dem Iran. stammen, wo
es zu der mpers. Form zat™ < airan. jata-, PPP der Wz. Jan- < idg. *g""en- "schlagen"
gestellt werden kann'?; Benennungsgrundlage ware dann wohl das "Schlachten” beim
Opfer. Die Annahme einer solchen Entlehnung ist allerdings nicht unproblematisch, da
die genaue iran. Vorform nicht verifiziert werden kann; hierzu bedarf es noch eingehen-
der Untersuchungen, zumal das Wort innerhalb des Georgischen und Armenischen eine
weitere Bedeutungssphare hat (s. dazu weiter unter 4.1.1. ff).

1.4. Funfmal gebraucht die "Protovulgata" des georg. Tetraevangeliums als direkte
Wiedergabe des griech. naoyo das Wort vneba- (Nom. Sg. vnebay) wie z.B. an der
ebengenannten Stelle Mt. 26,17%:

sada gnebavs, da mza-gigot Sen tamad vnebay ese? — "Wo willst du, da wir dir das Opfer-
lamm zum Mahl bereiten?" (Vgl. griech.: ITod déAeic EToipdowpév oot ayely T0 TAGY ;)

Genetivparadigmas: pasekisa-sa: Lk. 2,41; Jo. 13,1.

" pasek® begegnet auRerdem haufig als Randglosse fiir das sonst tibliche zatik (s.u.); cf. Kiinzle, o.c.,
2,582 f.

8 Vgl. bereits HUBSCHMANN, Armen. Grammatik, 370 f.

® AuRerdem: Nom. zatiki: Mt. 26,2; 18; 19; Jo. 11,55 a; 18,28; Gen. zatikisa: Jo. 11,55 b; 12,1;
Nom. des hypostatischen Gen. zatikisa-y: Jo. 19,14; Dat. dazu zatikisa-sa: Lk. 2,41; Jo. 13,1.

0 zatik wurde in der arm. Tradition aufgrund der lautlichen Anklange zu zatanem “trennen,
absondern” bzw. azat "frei" (das selbst ebenfalls aus dem Iranischen stammt) gestellt, cf. z.B. Hr.
ACARYAN, Hayeren armatakan bararan, hator 2, Erevan 1973, 82 f. oder das Venediger Wérterbuch, I.c.
Beide Herleitungen wéren semantisch nur schwer zu motivieren.

1 vgl. z.B. (zty) in den Fragmenten der mpers. Psalmeniibersetzung, 135, 10 bzw. 17 als
Wiedergabe von syr. /lademaxa/ “"dem der schlug" = hebr. 7315 /lamakke/, griech. t¢
natdEavr (Bruchstiicke einer Pehlevi-Ubersetzung der Psalmen, ed. F.C. ANDREAS / K. BARR, SPAW,
Berlin 1933, S. 115: fol. 12r, 1 bzw. 14); hier ist allerdings nicht von einem "Opfer" die Rede: "(Lobet
den Herrn,) der die Erstgeburten Agyptens schlug .. der groRe Konige schlug”.

2 Cf. ACARYAN, |.c.

B AuBerdem: Nom. vnebay: Mt. 26,2; 18; Mk. 14,16; Gen. vnebisa: Jo. 12,1. Hinzu kommen noch
funf "Glossen™ mit vneba-; s. dazu unter 3.3.6. mit Anm. 33.
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Dieses Wort ist identisch mit dem Verbalnomen der georg. Wurzel vn-, die soviel wie
"quélen, Boses antun" bzw. — im passivischen Sinne — "leiden™ bedeutet.

1.5. Als Gegenstiick zu dem vnebay der "zweiten" Redaktion steht in der AdiSi-Hand-
schrift viermal die Wortform vnebata- (Nom.Sg. vnebatay) wie z.B. in Mk. 14,14

sada vnebatay igi mocapetay Cemta tana Sevéamo? — "(Wo ist die Herberge,) wo ich mit
meinen Jingern das Opferlamm essen soll?" (Vgl. griech.: .. 6nov ©0 maoyo petd tdOdV
RodNTOV pov Payw;)

Hierbei handelt es sich um eine — fur das Georgische typische — hypostatische Bildung,
die vom Gen.Pl. des Verbalnomens vnebay ausgeht; die wortliche Bedeutung kann mit
"das, sc. Fest bzw. Tier, der Qualungen bzw. Leiden" wiedergegeben werden.

1.6. Ebenfalls in der AdiSi-Handschrift wird das griech. t&oya zweimal durch das
Wort dgesascaul-i wiedergegeben wie in Jo. 2,13":

da igo dgesascauli igi huriatay moaxlebul .. — "Und das Pessach(-Fest) der Juden war nahe
" (Vgl. griech.: Kai éyydc fiv 10 maoyo tov Tovdaiov ..)

dgesascauli ist das ubliche Wort fir "Fest-, Feiertag” im Georgischen; als solches
libersetzt es regelmaRig griech. €optn. So auch an zwei Stellen, wo das letztere
explikativ neben md&oya erscheint wie in Jo. 13,1%:

cinayscar dgesascaulsa mis zatikisasa ucqoda iesu .. — "Vor dem Feiertag des Pessach
(-Fests) erkannte Jesus .." (Vgl. griech.: IIpo 6¢ g £optils T00 doy® £iddc 0 'Inoovg ..)

dgesascauli ist ein Kompositum aus den genuin georg. Wortern dge- "Tag" und sasca-
ul-i "wunderbar, Wunder".

2. Es fragt sich nun, welche Hintergriinde die heterogene Wiedergabe des gr. tdoya in
der georg. Ubersetzung hat. Diese Frage kann zunéchst einmal eine textgeschichtliche
sein: Auswelcher Sprachesind die georg. Texte Uiber setzt worden? Aussagekraftig ist
hierbei vor allem das Wort zatiki das in der gegebenen Bedeutung fiir das georg. Tetra-
evangelium eben ausschlieBlich in der "ersten” Redaktion bezeugt ist'’. Da das Wort
eine genaue armen. Entsprechung hat, scheint sich die schon friher geduRerte Ansicht
zu bewahrheiten, daR diese Redaktion auf einer arm. Vorlage beruht'®; eine Ansicht,

¥ AuBerdem: Nom. vnebatay: Mk. 14,1; 16; Dat. vnebatasa: Mk. 14,12.

5 AuBerdem: Dat. dgesascaulsa: Jo. 18,39.

15 AuRerdem: dgesascauli igi vnebatay: MK. 14,1.

7S, aber weiter unter 4.1.1. ff. zu agvsebisa zatik-.

18 Cf. dazu METZGER, 0.c., 193 f. und die dort angefiihrte Literatur; zuvor bereits E. DOSANASVILI,
Masalebi AdiSis otxtavis carmomavlobis sakitxisatvis, in: Masalebi Sakartvelosa da Kavkasiis
istoriisatvis / Materialy po istorii Gruzii i Kavkaza, 32, Thilisi 1955, 177 ff.; neuerdings noch K.H.
ScHMIDT, Probleme der altgeorgischen und altarmenischen Bibelubersetzungen, in: Nubia et Oriens
Christianus, Fs. C.D.G. MULLER, Koln 1988, 233 ff.
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die allerdings noch einer eingehenden Uberpriifung anhand des Gesamtmaterials bedarf.
Immerhin gibt es eine auffallige Ubereinstimmung, die diese These untermauert: Wie
ebenfalls schon friiher erkannt wurde®®, stimmt der Text der Adisi-Handschrift in zwei
groReren Bereichen des Lukas-Evangeliums (3,9-15,7 und 17,25-23,2) ausnahmsweise
genau mit dem der "zweiten" Redaktion berein. Hier findet sich auch der einzige
Beleg des Wortes paskay innerhalb der AdiSi-Handschrift, ndmlich in Lk. 22,15:

(gulis sitqwt guli mi)tkumida paskasa amas ¢amad tkuen tana vidre vnebadmde ¢emda. —
"Mir hat das Herz (danach) verlangt (wtl. ‘mit dem Herzenswort zu mir gesprochen’), dieses
Opferlamm mit euch zu essen vor meinem Leiden". (Vgl. griech.: "Emidupiq éneddpnoa
TOUTO TO TAGYE PAYELV Ped’ POV PO TOD e Tadeiv:)

Man nimmt an, daB die Vorlage der Handschrift in diesen Bereichen liickenhaft war
und dal? die Licken fir das AdiSi-Manuskript aus einer Handschrift der "zweiten" Red-
aktion erganzt wurden®. Innerhalb des armen. Tetragvangeliums ist es nun gerade das
22. Kapitel des Lukasevangeliums, wo nicht das tbliche zatik, sondern pasek® bzw. pas-
k‘ay erscheint®; die betreffenden Stellen liegen also genau innerhalb der Liicke, die
fiir die Vorlage des Adisi-Evangeliums postuliert wird. Diese Ubereinstimmung konnte
so gedeutet werden, daf in der Vorlage des berkommenen arm. Lukasevangeliums
dieselbe Liicke bestand wie in der Vorlage der AdiSi-Handschrift, was sich am ein-
fachsten erklaren wiirde, wenn beide auf eine gemeinsame Quelle zuriickgehen wiirden.
Auch hierzu bedarf es noch weitergehender Untersuchungen.

3. Keine zwingenden Uberlieferungsgeschichtlichen Griinde kann ich fir den Wechsel
von paskay und paseki sowie fiir das Auftreten der genuin georg. vnebay bzw. vnebatay
und dgesascauli anfiihren; einige Beobachtungen zu den einzelnen Formen seien jedoch
mitgeteilt.

3.1. Was zunéchst das Nebeneinander der beiden semitischen Termini betrifft, so liegt
die Vermutung nahe, dal sich darin eine Unterscheidung zwischen dem Pessach-Fest
und dem Pessach-Opfer(tier) widerspiegeln kénnte. Dies wiirde sich mit den heutigen
Gegebenheiten decken, wonach paseki offenbar nur das erstere (und dann auch das
christliche Osterfest) benennt, wahrend paska ein Ostergeback bezeichnet?. Dagegen

19 Cf. A. SANIZE in seiner Ausgabe der Handschriften C und DE (s.0. Anm. 2), 09 f. bzw. 057 / 062
(mit Verweis auf S. KAKABA3ZE und . IMNAISVILI).

# Die direkt vor der hier gen. Stelle bestehende Liicke von Lk. 21,29 bis 22,15 (Anfang) in der
Adisi-Handschrift ist offenbar auf den spateren Verlust eines Blattes zuriickzufiihren (cf. SANIZE, I.c.)
und hat deshalb mit der Problematik der VVorlage nichts zu tun; leider fehlen so gerade die Stellen Lk.
22,1-14, fur die ebenfalls paska- zu erwarten ware.

2 Von den o.e. Randglossen mit pasek’ ist hier natiirlich abzusehen.
sz Cf. z.B. Kartuli enis ganmartebiti leksikoni (Tolkovyj slovar’ gruzinskogo jazyka), red.
A. CIKOBAVA, t.. 6, Thilisi 1960, Sp. 140 bzw. 145 oder K. TSCHENKELI, Georgisch-Deutsches Worter-
buch, Bd. 2, Zirich 1970, S. 999 f.



18

sprechen jedoch die 0.g. Belege®, bei denen das Lukas- und das Markusevangelium
fir den gleichen Sachverhalt, das Verzehren des Pessach-Lammes, einmal paskay und
einmal paseki verwenden. Die heutige Unterscheidung scheint also sekundér zu sein.

3.2. Die Verwendung von dgesascauli in der AdiSi-Handschrift erklart sich am ehesten
durch eine gegenseitige Beeinflussung ahnlich lautender Stellen, bei denen néoyo teils
mit und teils ohne goptn neben sich erscheint. So gesellen sich zu den o0.g. Belegen
zwei Stellen, bei denen der griech. Text sowohl né&oya als auch goptr bietet, die
georg. Version jedoch lediglich dgesascauli hat, wie z.B. Jo. 6,4%

da igo moaxlebul dgesascauli igi huriatay. — "Und das Fest der Juden war nahe." — Vgl.
griech.: fiv 88 £yydc 10 mdoye, 1) £opTiy T@v "Toudaiwv — "Und das Pessach, das Fest der
Juden war nahe."

In den Ausgangsbelegen durfte néoyc also nur scheinbar durch dgesascauli Ubersetzt
sein, stattdessen ist auch dort nur das Explicans des Fremdworts erwéhnt, der "Festtag
der Juden".

3.3. Im Falle des Verbalnomens vnebay ist vorrangig zu fragen, wie ein Wort fiir "Qual"
bzw. "Leiden" dazu gekommen sein kann, als Ubersetzung des griech. néoyo zu dienen.

3.3.1. Das Wort tritt im Evangelientext tatsichlich auch in seiner urspriinglichen
Bedeutung noch auf; so z.B. an der bereits besprochenen Stelle Lk. 22,15 (s.0. unter 2.)
als Wiedergabe des "Leidens Christi", griech. Todeiv.

3.3.2. Im Sinne von "Leiden" begegnet das Wort ferner in altgeorg. Originalliteratur
wie z.B. dem Martyrium der hl. Suéanik, das als der alteste erhaltene georg. Original-
text Uberhaupt gilt (Ende 5. Jh.); die Stelle lautet:

aramed govlad savseman kristeman aggavsenin tkuen qovlita ketilita, romelni-ese €emtws
mosuerit da eziarenit vnebata amat Gemta da Sirta da tanjvata. "Jedoch Christus in seiner
Allmacht mége euch anfiillen mit allem Guten; die ihr ‘euch um mich bemiihtet und Anteil
nahmt an meinen Leiden und Schmerzen und Qualen"?.

3.3.3. AuRer madetv kann vnebay auch anderen griech. Wortern entsprechen wie z.B.
adixion / aduxelv an der Stelle Gen. 26,20 in der Oéki-BibeI (AD 978), der é&ltesten
georg. Handschrift, die das Alte Testament enthalt?:

% k. 22,11 bzw. Mk. 14,14; S. 1.1. / 1.2.

# AuRerdem: Dat. dgesascaulsa fiir év ©¢ ndoyo, év Tq €opth: Jo. 2,23

»'S.27, Z. 23 — 28,8 der Ausgabe in 3veli kartuli agiograpiuli literaturis zeglebi (Pamjatniki
drevnegruzinskoj agiografiteskoj literatury), c. 1, (ed.) I. ABULAZE (e.a.), Thilisi 1963.

% Cf. die Ausgabe v. A. SANI3E, Cignni sowelisa agtkowmisani 978 clis xelnaceris mixedvit (Knigi
vetxogo zaveta po rukopisi 978 g.), t. 1,1, Thilisi 1947 bzw. t.. 1,2, Thilisi 1948 (3veli Kartuli enis
zeglebi, 4) sowie The Old Georgian Version of The Prophets, (edd.) R.P. BLAKE / M. BRIERE, Paris
1961 (Patrologia Orientalis, 29/2-5), wo der Text der Propheten teils nach der OSki-Handschrift, teils
nach der Jerusalemer Handschrift 7 / 11 wiedergegeben ist. ’
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da ucoda saxeli jurgmulsa mas vnebay, rametu avnes mas. — "Und er nannte diese
Wasserstelle ‘“Unrecht’, denn sie hatten ihm (dort) Unrecht zugefiigt". (Vgl. griech.: xoi
£xdAecev O Gvopa Tob @péatog Adwia Ndixnoav yap adTov.)

3.3.4. Es ergeben sich zwei Mdoglichkeiten, vnebay als Wiedergabe von nédoyo zu
motivieren: Entweder das Wort flir "Quélen, Unrecht antun" konnte (ber die Vorstel-
lung des "gequélten” Opfertiers zu einer Bezeichnung des Pessach-Opfers werden; da-
gegen spricht allerdings, daR vnebay in dieser Bedeutung der ageorg. Ubersetzung des
Alten Testaments urspriinglich offenbar fremd ist”: Ich finde es lediglich in der
Mcxeta-Bibel, die erst an der Schwelle vom 17. zum 18. Jh. entstanden ist und zumin-
dest teilweise als eine Neuiibersetzung gelten kann?; bezeichnenderweise tritt es dabei
gerade an solchen Stellen auf, wo die O3ki-Bibel Liicken hat wie z.B. in Num. 9,2%:

gon zeta israelisata vnebay Zamsa twssa. — "Zu seiner Zeit sollen die S6hne Israels das
Opfer verrichten". (Vgl. griech.: mtoweitwoav ol viol Iopand 0 mdsye xad’ Gpav adTov")

3.3.5. Wahrscheinlicher ist deshalb, daf das Wort vnebay als Bezeichnung der “Passio
Domini" zu einer pragnanten Benennung des christlichen Osterfestes wurde, die dann
retrograd auch auf das jiid. Pessach-Fest (ibertragen werden konnte. Dabei dirfte der
lautliche Anklang von griech. naoyo an taoyw "leiden™ eine katalysierende Rolle ge-
spielt haben®. Tatsachlich ist n&oya schon in der Friihzeit des Christentums volksety-
mologisch auf t&oyw bezogen worden, wie z.B. eine einschlagige Stelle in den "Divi-
nae institutiones" des Lactanz (Anfang 4. Jh.) zeigt:

Denique immolatio pecudis ab iis ipsis, qui faciunt, pascha nominatur, &6 tov macyewv,
quia passionis figura est, quam Deus praescius futurorum tradidit per Mosen populo suo
celebrandam. — "SchlieBlich wird die Opferung des Viehs von jenen selbst, die sie ausfiihren,
Pascha genannt, von dem (Worte) maoyewv her, weil sie ein Sinnbild des Leidens ist, die
Gott, das Zukinftige vorher wissend, durch Moses seinem Volk festlich zu begehen auf-
trug."*

Dabei wird ebenso eindeutig der Bezug zwischen dem jid. Fest und der "Passio
Christi" hergestellt wie schon ein Jahrhundert zuvor in der Schrift "Contra Haereses"
des Irendus:

7 In den edierten Teilen der O3ki-Bibel erscheint fur griech. naoya viermal zatik- im Buch Exodus
(12,11; 12,21; 12,43; 12,38) sowie zwolfmal im (apokryphen) 3. Buche Esra (cf. die Edition von
C. KURCIKI3E, 3veli agtkmis apokripebis Kartuli versiebi, c. 1, Thilisi 1970; vgl. 1. Esra der
Mcxeta-Bibel, s. nadchste Anm.), in denen der Jerusalemer Handschrift begegnet einmal pasek- in Ez.
45,21.

% Die Mcxeta-Bibel (= Handschrift Thilisi A 51) liegt jetzt unter dem Titel Mcxeturi xelnaceri
("Mcxeta-Handschrift”) in einer fiinfbandigen Ausgabe von EI. DOCANASVILI vor (Tbilisi 1981 / 1982
/1983 / 1985 / 1986).

2 AuRerdem noch: Ex. 34,25, Num. 9,4; 9,6; 9,10; 9,12-14. Ansonsten hat auch die Mcxeta-Bibel
zatik- oder pasek- sowie, sporadisch, die Worter msxuerpli "Opfertier" (Deut. 16,2), saklveli "zu
Totendes" (Deut. 16,5 f.), sesaciravi "zu Schachtendes” (3.=1. Esra 1,1; 6 u.0.). '

% Den Zusammenhang unterstrich O. PANAGL anlaRlich meines Vortrags.

® So der Text nach Patrologia Latina (MIGNE) 6, 531 A; der griech. Einschub ist zwar nicht in allen
Hss. Gberliefert (s. ib. C: Anm.), das Gemeinte wird aber auch ohne ihn aus dem Kontext ersichtlich.
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Et non est numerum (sc. scripturarum) dicere in quibus a Moyse ostenditur Filius Dei, cuius
et diem passionis non ignoravit; sed figuratim praenuntiavit eum, Pascha nominans: et in
eadem ipsa, quae ante tantum temporis a Moyse praedicata est, passus est Dominus
adimplens Pascha.®> — "Und man kann gar nicht sagen, wie oft (sc. in den Schriften) Moses
auf den Gottessohn hinwies, von dem er sogar den Leidenstag kannte; kiindigte er ihn doch
sinnbildlich an, indem er ihn ‘Pascha’ nannte: und wéhrend eben dieses (Pascha-Fests), das
so lange Zeit zuvor von Moses vorherbestimmt worden war, hat der Herr gelitten, das Pa-
scha(-Opfer) vollziehend."

3.3.6. Fur diese Annahme spricht auch, dal} vnebay im Evangelientext der "Protovulgata™
flinfmal im Sinne einer Glossier ung neben paskay bzw. paseki erscheint wie z.B. in Mt.
26,19; hier steht dem griech. xai ftoipacav 16 néoyo folgender Text gegeniiber®:

da mza-uves mas paskay igi, romel ars vnebay. — "Und sie bereiteten ihm das Pascha,

welches ‘ist Leiden’.

Georg. vnebay kann hier also durchaus als eine "Lehniibersetzung™ des griech. tédoya
aufgefalit werden.

4. Wenn vnebay auf diese Weise als eine mit genuinem Wortmaterial gebildete
altgeorg. Bezeichnung des christlichen Osterfestes bestimmt werden kann, so ist es
doch keinesfalls die einzige oder auch nur die meistgebrauchte Bezeichnung dafiir
gewesen. Stattdessen begegnen uns meist zwei andere georg. Worter: Sehr haufig ist
zunéchst agdgoma-y, das wortlich tbersetzt "Auferstehung” bedeutet und in den Evan-
gelien durchweg als Ubersetzung von griech. &véaotaoic dient. agdgoma ist auch der
heute (bliche Name des Osterfests. Daneben tritt schon sehr frihzeitig das Wort
agvseba-y auf, das als Verbalnomen zu der georg. Wurzel vs- wortlich "Erflllung,
Anfullung" bedeutet.

4.1. Der wohl &lteste Beleg dieses Wortes in der Bedeutung "Ostern" durfte im Grazer
Xanmeti-Lektionar vorliegen, wo die Lesung aus Jo. 20,19-25 mit den folgenden
Worten eingeleitet wird®:
(dge)sa axusebasa mcuxri ‘nateli mxiaruli’-ga cartkuan; xitkuas psalmuni “xugalobdit upalsa
galobiti axlita, kebay misi eklesiasa cmi(datas)a’ — "Am Ostertage (wtl. am Tage
‘Erflillung’), Abendddmmerung: man rezitiert noch (das Lied) ‘Ein freudiges Licht’; der
Psalm (149) ‘Singet dem Herrn ein neues Lied, die Gemeinde der Heiligen soll ihn loben’
wird gesungen (eigtl. gesprochen).”
DaR es sich bei dem "Tage ‘Erfullung™ tatsachlich um Ostern gehandelt haben muB,
erweist sich nicht zuletzt daran, daf die hierauf folgende Stelle Jo. 20,19 ff. gerade den
Abend nach der Auferstehung zum Inhalt hat.

* S0 nach Patrologia Graeca (MIGNE) 7,1000.
* Ahnlich Mk. 14,1; ferner mit vneba- neben pasek- Lk. 2,41; Jo. 11,55 b; 13,1.
% Fol. 38 f., S. 062 der gen. Ausg.; cf. Abb. 1.
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4.1.1. Im Grazer Lektionar findet sich noch ein zweiter, allerdings nicht so unproblema-
tischer Beleg des Wortes agvseba-y*® wo dieses neben dem bereits oben behandelten
zatik-i erscheint:

dgesa axusebisa zatiksa mcuxrisa (...)sa Zamsa psalmuni r"mt: ‘xugalobdit upalsa galobiti
axlita, kebay misi eklesiasa cmidatasa’ — "Am Tage zatik- des Osterfestes (wtl. "der
Erfiillung”) zur (...)ten Stunde der Abendddmmerung, der Psalm 149: "Singet ..." (Es folgt die
Lesung aus Jo. 20,26-31).

DaR durch die Kombination von agvseba-y (im Gen.Sg.) und zatik-i nicht einfach wie-
der das Osterfest selbst gemeint sein kann, 18Rt sich wahrscheinlich machen, wenn man
auch hier den Inhalt der Lesung beriicksichtigt; danach miiite der "Tag zatik- der Erfiil-
lung" eher mit dem Sonntag nach Ostern identisch sein. In diesem Sinne &uRerte sich
auch der Herausgeber des Lektionars, A. SAngE, der zur Stutzung auf eine Stelle in
dem hagiographischen Originaltext Mokcevay Kartlisay, d.h. "Die Bekehrung
Georgiens" verwies®; hier wird der Termin, an dem der georgische Konig Mirian das
"Kreuz von Mcxeta" errichten lieR*, als agvsebisa zatikis zatiksa bestimmt:

aghmartes borcusa mas zeda mgzle niSi uarisay mcxetasa maxlobelad, martl cinase
agmosavalit, dgesa kwriakesa, agvsebisa zatikis zatiksa. .. da go mirean mepemén da
¢ovelman erman mcxetisaman 3esaciravi didi mas dgesa 3ina patiosnisa uarisa. da daaceses
dgesascauli zlevit Semosilisa guariéay agvsebisa zatikis zatiksa, dgesa kwriakesa, govelman
kartlman, vidre dgendelad dgedmde da vidre ukunisamde. — % "Und sie errichteten das
siegreiche Zeichen des Kreuzes nahe Mcxeta, geradewegs davor von Osten her, am Sonntag,
am zatik- des zatik-s der agvseba-. .. Und der Konig Mirian und das ganze Volk von Mcxeta
veranstalteten ein groBes Opfer an dem Tage des ehrwiirdigen Kreuzes. Und sie begingen den
Feiertag des sieghaften Kreuzes am zatik- des zatik-s der agvseba-, am Sonntag, ganz
Kartli, bis auf den heutigen Tag und in Ewigkeit."®

Nach SANIZE ist auch hier der ("WeiRe") Sonntag nach Ostern gemeint; das axusebisa
zatiksa des Grazer Lektionars halt er offenbar fur aus agvsebisa zatikis zatiksa verkirzt.

4.1.2. Es erhebt sich also die Frage, welche Bedeutung den Elementen agvsebay und
zatiki in diesen Wendungen zukommt; hier kénnen ja nicht beide Worter einfach mit
"Ostern" wiedergegeben werden. Keinen kldarenden Hinweis dazu geben uns die spa-

% Fol. 43, S. 062 der gen. Ausg.; vgl. Abb. 2.

%'S. 022 mit Anm. 1 der Ausgabe des Grazer Lektionars (unter Verweis auf K. KEKELIZE).

% Die Legende, die in zwei Versionen in je einer Handschrift des 10. und 14. Jhs. erhalten ist,
berichtet, wie Kartli (Ostgeorgien) im 4. Jh. unter dem Ko&nig Mirian durch die hl. Nino zum
Christentum bekehrt wurde; Mcxeta war die damalige Hauptstadt.

% So der Text nach der Handschrift von Satberd (X. Jh.); cf. die Ausgaben in Satberdis krebuli X
saukunisa (Satberdskij shornik X veka), ed. B. GIGINEISVILI / E. GIUNASVILI, Thilisi 1979, 351,17 ff. /
27 ff_sowie in Fveli .. agiograpiuli .. zeglebi 1, 154, 19 ff. / 28 ff. Die zweite Version in der Handschrift
von Celisi enthalt gerade den vorliegenden Abschnitt nicht.

* Vgl. auch die deutsche Ubersetzung von G. PATSCH in Bedi Kartlisa 33,1975, 332 M.; hier wird
agvsebisa zatikis zatiksa mit "nach (dem) Vollzug der Osterfeier" wiedergegeben, was die syntaktischen
Verhéltnisse auf den Kopf stellt, da dabei offenbar "Vollzug" fiir den attributiven Gen. agvsebisa steht.
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teren, vollstandigeren Niederschriften des altgeorg. liturgischen Kalenders, in denen das
"Osterfest” selbst eindeutig nur mit agvsebay benannt wird, wahrend zatiki den
gesamten Zeitraum von Ostern bis Pfingsten bezeichnet. Hier lauten zunachst die im
Zusammenhang mit dem Grazer Lektionar interessierenden Stellen:

(Fir den Ostersonntag:) dgesa agusebasa cmidasa dgesascaulsa adgomasa uplisasa .. gon
mcuxrisa Zami: .. psalmuni: ugalobdit upaisa galo(..): .. saxarebay iovanes tavisay .. "Am
Tage aguseba, am heiligen Feiertage, zur Auferstehung des Herrn, .. halten sie die
Abendandacht: .. den Psalm: ‘Singet dem Herrn ein ..”; .. das Evangelium nach Johannes .."
(Es folgt die Lesung aus Jo. 20,19-25). — (Fir den Sonntag nach Ostern:) cmidasa kwriakesa
a zatiksa: romeli ars axali kwriake: .. 7amsa mecxresa qoveli cesi agvsebisa mcuxrisay
agasrule merme (?) .. psalmuni ..: ugalobdit upalsa galobita axlita: .. saxarebay iovanes
tavisay .. — "Am ersten Sonntag im zatik- (-Zeitraum), welcher der ‘Neue Sonntag’ ist: .. Zur
neunten Stunde® vollziehe man die gesamte Ordnung der Abendandacht der agvsebay noch
einmal (?) .. den Psalm .. *Singet dem Herrn ein neues Lied’ .. das Evangelium des Johannes
." (Es folgt die Lesung aus Jo. 20, 26-31)."

Die Bedeutung von zatiki ergibt sich unzweifelhaft daraus, dafl so, wie hier von dem
"ersten Sonntag" (wtl. "Sonntag a") der zatik-Zeit die Rede ist, auch die weiteren Sonn-
und Wochentage fiir die sieben Wochen zwischen Ostern und Pfingsten durchgezahlt
werden. Dabei tritt zatik- seltener auch in pluralischer Form auf wie bei den Angaben
fir den 14. Januar, wo auf den “2. Mittwoch der zatikni* verwiesen wird*:

goveli hpoo zatikta b otxSabatsa. — “Alles findest du unter dem 2. Mittwoch der zatikni."

4.1.3. Auch dies diirfte keine genuin georgische Verwendung des Wortes gewesen sein.
Oben wurde bereits die Hypothese vertreten, dal® zatiki im Adisi-Evangelium tber das
Armenische ins Georgische gelangt sei; auch hier ist also eine Konsultierung der ent-
sprechenden armen. Zeugnisse geboten. Dabei ergibt sich, dal auch hier zatik nicht ein-

“ Offenbar aufgrund dieser Parallele rekonstruiert M. TARCHNISCHVILI die Liicke im Grazer
Lektionar, fol. 43 in der Form mcuxrisa mecxresa (?) Zamsa; cf. Le Grand Lectionnaire de I’Eglise de
Jérusalem, t. | [a], Louvain 1959 (= Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium, 188. / Scriptores
Iberici, 9.), 146, Note zu 756., g), bzw. die lat. Ubersetzung "vesperarum nona ? hora™ ib. t. I [b]
(Corpus ..189., Scriptores ..10.), 117. Fir eine solche Erganzung scheint aber in der Licke zwischen
mcuxrisa und -sa Zamsa der Raum nicht auszureichen.

* S0 nach der Handschrift von Latal (10. Jh.); cf. M. TARCHNISCHVILI, Le Grand Lectionnaire .., t. |
[a], 143 ff.: 8§ 744., 755. f., 763. f. bzw. die lat. Ubersetzung ib. t. 1 [b], 114 ff. — Der Text (teilweise)
und eine russ. Ubersetzung wurden zuvor bereits von K. KEKELIZE (K.S. KEKELIDZE) herausgegeben:
lerusalimskij kanonar’ VII veka (Gruzinskaja versija), Tiflis 1912, 94-99. — Beachtenswert, aber fiir
unser Thema unerheblich sind die Unterschiede im Wortlaut und die zusétzlichen Angaben, mit denen
die einzige zweite Lektionarhandschrift aufwartet, die die betr. Passage enthélt (Hs. Sinai Nr. 37, AD
982); cf. dazu den Apparat in der Ausgabe TARCHNISCHVILIS.

“ Cf. TARCHNISCHVILI, Le Grand Lectionnaire .., | [a], 26, §142. Man beachte noch, daR die Lataler
Handschrift die Ausfilhrungen zum Pfingstsonntag mit der Angabe schlieRt: daesrulnes zatikni: didebay
enda upalo. — "(Damit) sind die zatikni (-Wochen) abgeschlossen. Ehre sei Dir, oh Herr." (ib. 172, Note
zu § 890 e).
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fach "Ostern" bedeutet, sondern ebenfalls den Zeitraum mehrerer Wochen, die mit
dem Ostersonntag beginnen. So enthalt das armen. Lektionar z.B. folgende Ein-
trage™®:

(Fur den Ostersonntag:) "At dawn, of the congregation on the holy kiriaké of Zatik: .. On
the same kiriaké of Zatik they go up at the ninth hour to the holy Mount of Olives, and
there sing a psalm; and go down with psalms to the holy Anastasis. And thence they proceed
at eventide to holy Sion, and this canon is performed: Ps. 149%: John 20*%." — (Fiir den
ersten Sonntag nach Ostern:) "Kiriaké. To-day they assemble in the holy shrine .. On the
same day of kiriaké they go up to the Mount of Olives at the ninth hour, and there sing
psalms for a space. And thence they go down with psalms to the holy Anastasis, and this
canon is performed: Ps. 149": John 20%® ... — (Fir einen spéteren Sonntag:) "The kiriaké at
the close of Zatik. He reads in the holy Anastasis during the administration of the mystery
1 Pet, 21104

Mit dem letztgenannten "Sonntag am Ausgang des zatik" kann nicht wie im
Georgischen der Pfingstsonntag gemeint sein, da dieser im folgenden eigens behandelt
wird:

"On the day of holy Pentecost, the kiriaké, they assemble in the holy shrine ..*®

4.1.4. Damit sind aber die Wendungen agvsebisa zatik- und agvsebisa zatikis zatik-
keineswegs klarer geworden: Erst wenn zatiki als ein Appellativum bestimmbar ist,
wird der Genetiv agvsebisa verstandlich. Es ist zu erwdgen, ob das Wort urspriinglich
einmal generell "Festzeiten" bezeichnet haben kdnnte, so daf mit agvsebisa zatik- die
"Osterfestzeit" im speziellen benannt worden ware. Allerdings miiRte man dann immer
noch annehmen, daR die Angabe agvsebisa zatiksa des Grazer Lektionars verkirzt fur
kwriakesa a° z° stiinde, wahrend das agvsebisa zatikis zatiksa der "Bekehrung
Georgiens" aus agvsebisa zatikis kwriakesa entstellt sein miite. Denkbar wére auch,
daf zatiki im letzteren Fall sowohl die "(Oster-) Festzeit" als auch ein Fest innerhalb
der selben benannt haben konnte. Immerhin erscheint die Doppelnennung auch in einer
Parallelliberlieferung der Legende von der Errichtung des Kreuzes in Mcxeta, wenn
auch nicht im voéllig identischen Wortlaut:*

.. da aghmartes .. nisi 3uarisay .. dgesa kwriakesa agvsebisa Semdgomad zatikis zatiksa. .. da
daaceses dgesascauli .. Juarisay ukuana® zatikis zatiksa, dgesa kwriakesa .. — ".. Und

* So der Text nach der engl. Ubersetzung von F. CONYBEARE (in: Rituale Armenorum, Oxford
1905, Appendix Il, 507-527); die Ausgabe von A. RENOuUX, Le Codex arménien Jérusalem 121, II.:
Edition comparée .. (Patrologia Orientalis 36/2 / Nr. 168), Turnhout 1971 steht mir zur Zeit nicht zur
Verfligung.

“ Die Passagen entsprechen foll. 113b, 114b, 124b, 126a und 127b des Pariser Manuskripts A.F. 20,
cf. CoNyBEAREs Ubersetzung.

* Fol. 134b desselben Manuskripts.

“ Im Polykephalion von Klar3eti, der Handschrift Thilisi A 144; im Gegensatz dazu verwendet die
Parallelstelle in der georgischen Chronik, Kartlis cxovreba, beide Male nur einfaches agvsebisa zatik-:
cf. die Ed. v. S. QAUXCléVlu, Kartlis Cxovreba (lIstorija Gruzii), Thilisi 1955, 122, 7-9. o

" Die Angabe im Apparat der gen. Ausgabe ist hier nicht ganz eindeutig: Steht ukuana tatsachlich
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sie errichteten .. das Zeichen des Kreuzes .. am Sonntag nach der agvsebay, an dem zatiki
des zatikis. .. Und sie setzten den Feiertag .. des Kreuzes fest (fiir die Zeit) nach (Ostern,
an?) dem zatiki des zatikis, am Sonntag .."

4.1.5. Eine zusatzliche Komplikation erbringt ein Beleg aus den Fastenvorschriften in
dem "Nomokanon" des Athoniten Eptwme (10.-11. Jh.), wo mit zatiki ein Zeitraum vor
Ostern, etwa die Karwoche selbst, bezeichnet zu sein scheint:

xolo marxvay da mugltadrekay mieces esret: orSabatsa da otx3abatsa da paraskevsa cuelasa
da qorcsa ara tamden, aramed zetsa da tevzsa; xolo sam$abatsa da xutsabatsa cuelasaca da
tevzsa igmarebden; xolo dabatsa da kwriakesa govelsave zeda tamadsa gsnil igvnen: gorcsa
da cuelasa da gwnosa. egretve sauplota dgesascaulta; da cmidisa gmrtismioblisata; da
cmidata 12 mocikultasa, odesca daxudes titoeulisa dgesascéuli; da cmidisa iovane nat-
lismcemelisa; da atormetta mat dgeta kristes 3obitgan vidre gancxadebadmdis da $emdgomad
gancxadebisa zatiksa; da agusebitgan axal kwriakedmde; da msgepssa mas sulisa cmidisa
moslvisasa martwliitgan vidre kwriakedmde twnier otxsabat-paraskevtasa. — "Und Fasten und
Kniebeugen soli(en) so bestimmt sein: Am Montag und Mittwoch und Freitag soll man keine
Milchprodukte und kein Fleisch essen, sondern Olivendl und Fisch; und am Dienstag und
Donnerstag soll man wiederum Milchspeisen und Fisch zu sich nehmen; und am Samstag und
Sonntag ist man frei, alles zu verspeisen: Fleisch und Milchprodukte und Wein. Ebenso an
den Feiertagen des Herrn; und an denen der hl. Gottesmutter; und an dem der hll. 12 Apostel,
(und) auch wenn ein Feiertag fiir einen einzelnen (derselben) anfallt; und (an dem) des hl.
Johannes des Téaufers; und an den zwolf Tagen von Christi Geburt bis Epiphanie und nach
Epiphanie in der zatik- (-Zeit); und von agusebay bis zum ‘Neuen (= Wei3en) Sonntag’;
und in der Woche der Herabkunft des hl. Geistes von Pfingsten bis zum (folgenden) Sonntag
auRer am Mittwoch und Freitag."*

Die Bestimmung hangt hier allerdings einzig und allein von dem auf zatiksa folgenden
da "und" ab; ohne dieses konnte zatiksa durch das folgende "von agusebay bis zum
‘Neuen’ Sonntag" appositiv erklért sein, wodurch sich eine Bedeutung "Osterwoche"
ergdbe: "nach Epiphanie in der Osterwoche, (d.h.) von Ostern bis zum ‘Neuen’
Sonntag". Fir eine solche Analyse spricht, daB3 im folgenden auch die "Woche des hl.
Geistes" durch eine Apposition "von Pfingsten bis zum Sonntag (danach)" erlautert
wird. AuBerdem stiinde die Vorschrift ansonsten im Widerspruch zu den Angaben in
dem dem Johannes Nesteutes zugeschriebenen griech. Nomokanon, der als eine VVorlage
fiir den georg. Text gilt™; hier lautet die Regel:

.. 0GPPatov 88 %ol xupraxny TAvVTe £09iEly AXWADTWG ... OpOlwG xal €i¢ TAOKY £0PTNV
deomoTnny xal Thg navayiag 90Toxov, xol Tod TPoPPORoL xal TOV dMdexa AT00TOAWY
.. dpoiwg xal 16 dwdexanuepov xal TV EROOPEdA ToD Aoy Q dmoLeAvpévoy elvar eig TaV

anstelle von agvsebisa oder eher danach?

‘8 So der nach den Angaben im krit. App. der Ausgabe in 3veli .. agiograpiuli .. zeglebi 1, 154
restituierte Text der Hs. (D).

* S0 nach der Ausgabe von E. GIUNASVILI, Mcire szuliskanoni, Thilisi 1972, 110; zuvor bereits in
N.A. ZA0OZERSKII / A.S. XAxANov, Nomokanon loanna Postnika v ego redakcijax gruzinskoj, greteskoj
i slavjanskoj, Moskva 1902, 64.

%0 Cf. die synoptische Edition von ZA0OZERSKIJ / XAXANOV; (iber die Problematik des griech. Autors
cf. E. GIUNASVILI in Mcire s3uliskanoni, 6-8 / 135.
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Bpodpa. .5 ".. am Samstag und Sonntag ungehindert alles zu essen .. ebenso auch an jedem

Feiertag des Herrn und der hl. Gottesmutter, und (dem des Johannes) des Prékursors und der
zwolf Apostel .. ebenso auch in den zwdlIf Tagen und in der Osterwoche fiir jegliche Speise
frei zu sein."

So wie hier die "Osterwoche" direkt nach den "zwdlf Tagen™" (zwischen Weihnachten
und Epiphanie) genannt wird, dirfte dies auch fur den urspriinglichen Text des georg.
Nomokanons vorauszusetzen sein. zatiki ist auch hier also als mit dem Osterfest
beginnender Zeitraum bestimmbar; trotz des rel. jiingeren Alters der Schrift konnte
dabei eine &ltere Verwendung durchschimmern, wonach der Terminus fur die Oster-
woche mit dem fiir das Osterfest identisch war: dies wirde sich mit dem Gebrauch des
griech. mdoya decken, das ja ebenfalls zundchst nur das jud. Pessachfest, dann aber
auch die Verbindung dieses Festes mit den direkt darauffolgenden Tagen des "ungesau-
erten Brotteigs" bezeichnete®.

4.1.6. Ob zatiki dartber hinaus im Georgischen jemals als einfaches Appellativ in der
Bedeutung "Fest, Feiertag" gebraucht worden ist, bleibt fraglich; das normale Wort
dafir ist das oben behandelte dgesascauli, das in dieser Bedeutung ja z.B. auch in dem
Beleg aus der "Bekehrung Georgiens" erscheint. Die Annahme wurde zwar von
K. KEKELIZE propagiert®, die zur Stitzung vorgebrachten Belege sind jedoch kaum
tragfahig. Dies gilt zunachst fiir 1.Kor. 5,8, wo das griech. ¢optalwuev "wir sollen
feiern" durch eine denominale Ableitung von zatik-, vzatikobdet Gbersetzt wird®; hier
geht es aber eben ausdriicklich um Pessach und das “Ungesiuerte”. KEKELIZES zweites
Beispiel stammt aus einer dem Kaiser Justinian zugeschriebenen Schrift tiber die Feier-
tage; hier heift es:

da amas gamoacinebs leviteltay da ricxutay, rametu atxutmetit dgitgan vidre ocdameored
dgedmde zatikobed ttuesa sekdenbersa .. — "Und das geht hervor aus (den Biichern) Leviticus
und Numeri, daB sie vom 15. Tage bis zum 22. Tage im Monat September feierten .."*.

* S0 nach ZAOZERSKIJ / XAXANOV, 0.C., 65.

%2 Cf. z.B. W. BAUER, Griechisch-deutsches Worterbuch zu den Schriften des Neuen Testaments und
der Gbrigen urchristlichen Literatur, 5. Aufl., Nachdr., Berlin 1963, s.v. mit Lit.

5 In: Liturgieskie gruzinskie pamjatniki v oteGestvennyx knigoxranilisax, Tiflis 1908, XXIV.

* Die ageorg. Ubersetzung liegt auch hierfiir in zwei Redaktionen vor; beide bieten das gen. Wort,
cf. Pavles epistoleta kartuli versiebi, ed. K. J0CENIZE / K. DANELIA, Thilisi 1974, 105. Zur Bildung vgl.
die entsprechende Ableitung von dgesascauli z.B. in Ex. 12,14 in der O3ki-Bibel, wo das griech. xai
¢optdoete avthy €optAv "und ihr sollt ihn feiern als ein Fest" durch da dgesascaulobdit mas
.. wiedergegeben ist. Vgl. noch Apg. 12,4, wo griech. petd 16 néoya "nach dem Pessach(fest)" in den
meisten georg. Hss. durch Semdgomad zatikisa, in zwei Sinai-Hss. jedoch durch Semdgomad zatikobisata
libersetzt ist (cf. Sakme mocikulta sveli xelnacerebis mixedvit, ed. I. ABULAZE, Thilisi 1950, 87 bzw.
L’ancienne version géorgienne des Actes des Apdtres d’aprés deux manuscrits du Sinai, ed. G. GARITTE,
Louvain 1955, 82).

% So der Text nach: Gruzinskie agiografieskie pamjatniki, k. 1: Kimena, t. 2 (Monumenta
Hagiographica Georgica, pars 1: Keimena, t. 2), ed. K. KEKELIZE (K.S. KEKELIDZE), Thilisi 1946, 71,
9 ff.; russ. Ubersetzung dess. Autors in: K voprosu o 'vremeni prazdnovanija roZdestva Xristova v
drevnosti; Trudy Kievskoj Duxovnoj Akademii, 1905, Nr. 1/ nachgedr. in Etiudebi sveli kartuli literaturis
istoriidan (Etjudy po istorii drevnegruzinskoj literatury) 7, Thilisi 1961, 263 u. o
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Auch hier geht es natlrlich um ein jidisches Fest, das Laubhiittenfest, so dal wir eher
von einer (bertragenen Bedeutung "judischer Feiertag i.a." auszugehen haben, die auf
einer urspriinglichen Gleichsetzung zatiki = "Pessachfest” beruhen konnte.

4.1.7. Wenn zatiki auBerhalb des AdiSi-Evangeliums also nur als Benennung der
Osterwoche (entsprechend der Woche des "Ungesauerten Brotes”) und der sich daran
anschliefenden Festzeit gesichert werden kann, bedeutet das fiir unsere Belege aus dem
Grazer Lektionar und der "Bekehrung Georgiens”, dal der darin enthaltene Gen.
agvsebisa am ehesten als ein exegetischer Zusatz aufzufassen ist; die Notwendigkeit,
ein Wort flir "Sonntag" zu ergénzen bzw. zu restituieren, bleibt in beiden Fallen
bestehen.

4.2. Fir agvsebay selbst wird der Bedeutungsansatz "Ostern™ vor allem dadurch
gesichert, daR es auch direkt als Ubersetzung von griech. méoyo vorkommt; so z.B. in
der Homilie "Uber die Taufe" des Basilius von Caesarea, die wiederum von dem georg.
Athos-Monch Eptwme Ubersetzt wurde:

Ti 8’av yévorro tiic Nuépag tob Idoye ovyyevéotepov mpog o Pantiope; / da kualad,
dgisa mis agvsebisa raymca umaxlobeles iqo natlisgebad? — "Und weiter, was kdme dem
Ostertage naher als die Taufe?"*®

Einen anderen Beleg liefert eine Predigt tiber den "Verlorenen Sohn", die urspriinglich
dem georg. Bischof loane von Bolnisi zugeschrieben wurde, inzwischen aber als
(freiere) Ubersetzung einer Schrift des Johannes Chrysostomus erkannt worden ist®;
hier heift es im Hinblick auf 1 Kor. 5,7:

TTadrog 0 1@V delwv puotnplov eEnyntng avaPoq xal Aéyer To mdoya LAV LTEP NULOV
£t09m Xprotoc.®® — "Paulus, der Ausdeuter der géttlichen Mysterien, ruft aus und sagt: ‘Als
unser Opferlamm ist Christus fiir uns geopfert worden’."

De

=

georg. Text fiihrt aus:

Pavle sadinelsa saidumlosa itqws “"agvsebay (ue)ni dges ars da Seicirvis k(rist)e R
"Paulus spricht das furchtgebietende Mysterium: ‘Heute ist unsere agvsebay, und Christus
wird geopfert .."".

% Der griech. Text nach Patrologia Graeca (MIGNE) 31, 424 D; der georg. Text nach Basili
P_(esarielis "S(_:avlata" Eptwme Atoneliseuli targmani, ed. C. KURCIKIZE, Thilisi 1983,141, 5-6.

%7 Cf. dazu R. BARAMIZE, loane Bolneli, Thilisi 1962, 57 ff. mit einer synoptischen Gegeniiberstel-
lung des Chrysostomus-Texts (in russ. Ubersetzung) und der georg. Version.

% So der Text nach Patrologia Graeca (MIGNE) 59, 520 M.; der Text stellt sich zu einer z.B. in der
syr. Version vertretenen Lesart des Korintherbriefs.

% So der Text nach loane Bolnel episkoposis kadagebani, ed. M. ZANASVILI, Tpilisi 1911, 41 bzw.
R. BARAMIZE, 0.C., 73. ' '
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Auch wenn der Text an der gegebenen Stelle in nennenswerter Weise vom griech.
Original abweicht, wird doch klar, dafl agvsebay hier zur Wiedergabe des griech.
néaoya dient. Die entsprechende Passage im Korintherbrief verwendet tbrigens wieder
zatiki:

rametu zatikad Cuenda daikla kris@é.60 — Denn als unser zatiki ist Christus getStet worden."

4.3. Die Verbreitung von agvsebay als Name des Osterfestes zeigt sich nicht zuletzt
daran, daf es so auch in georg. Originaltexten belegbar ist. Mit einer bemerkenswerten
Gleichsetzung von agdgomay und agvsebay tritt uns z.B. das "Martyrium des hl. Habo
von Tpilisi" entgegen, das aus dem ausgehenden 8. Jh. stammen diirfte:

xolo cmidata mat dgeta didisa mis marxvisata, Swdta mat Swdeulta, kwriakesa da dgesa
sabatsa xolo mi- ray-igis cmiday igi saidumloy, qorci da sisxli kristesi, masmga naklulevanad
miigis sazrdeli, vidremdis miicia igi cmidasa mas dgesa, didsa dgesascaulsa agvsebasa,
agdgomasa kristes gmrtisa Euenisasa, masSinga daacada picxeli igi marxvay da ganhgsna
enayca twsi utqueblsagan da adidebda gmertsa. — "Und an den heiligen Tagen des GroRRen
Fastens, in den sieben Wochen, nahm er das heilige Mysterium zu sich, das Fleisch und Blut
Christi, und nur mangelhafte Nahrung, bis er an jenem heiligen Tag ankam, dem grofen
Feiertag Ostern (‘Erflllung’), der Auferstehung Christi, unseres Herrn, da beendete er
dieses strenge Fasten und erlgste seine Zunge vom Schweigen und pries Gott."*

In den georgischen Bergdialekten PSavisch und Xevsurisch ist agvseba sogar bis heute
das iibliche Wort fir "Ostern" geblieben®2,

4.4. Auch im Falle von agvsebay "Erfullung" erhebt sich wieder die Frage, wie seine
Verwendung als Bezeichnung des Osterfestes motiviert werden kann. Nach der Ansicht
des georg. Philologen Akaki SANIZE ist die Benennungsgrundlage in dem Friihlingsvoll-
mond zu suchen, nach dem der Ostertermin errechnet wurde®. Eine andere Losung
konnte davon ausgehen, dafl das Verb agvseba- “erfiillen" in der Bibelubersetzung
haufig im Sinne des "Sich-Erfilllens der Tage bis zu einem bestimmten Ereignis"
benutzt wird; eine solche Stelle ist z.B. Lk. 2,6:

da igo vidre igvnes igini mun, agivsnes dgeni igi Sobisa misisani. — "Und wéhrend sie dort
waren, erfillten sich die Tage (bis zu) ihrer Niederkunft." (Vgl. griech.: éyéveto 8¢ év @
elvon abTodg éxel EMAOINoOV ol Muépat Tod Texely abTAV.)

 So in der ersten Redaktion, cf. Pavles eplstoleta ,105; die zweite Redaktion erganzt vor daikla
Cuentws = "fiir uns" entsprechend der griech. v.l. Omgp Muev.

%1 So nach der Ausgabe in 3veli .. agiograpiuli .. zeglebi 1, 60, 19-25; vgl. die dt. Ubersetzung von
K. ScHULTZzE, Das Martyrium des hl. Abo von Tiflis, Leipzig 1905 (Texte und Untersuchungen zur
Geschichte der altchristlichen Literatur, N.F. 13), 25.

% Cf. K. KEKELISE, Liturgieskie .. pamjatniki .., XXI sowie lerusalimskij kanonar’ VIl veka
(gruzinskaja versija), Tiflis 1912, 324 (nachgedr. in Etiudebi .. istoriidan 14, Thilisi 1986, 202).

8 Cf. die Ed. des Grazer Lektionars, 028, Anm. 4 / 029, Anm. 3; vorher in diesem Sinne bereits
D. CuBINASVILI, Kartul-rusuli leksikoni / Gruzino-russkij slovar’, Sanktpeterburg 1887 (Nachdr., ed.
A. SANIZE, Thilisi 1984), 63 f.
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Als die wahrscheinlichste Lésung erscheint mir der Vorschlag des georg. Gelehrten
K. KEKELIZE, der "erfiillen” als pragnante Bezeichnung fir den Abschlu3 der dem
Osterfest vorausgehenden (GroRen) Fasten ansieht®. Man kann in diesem
Zusammenhang auf die soeben besprochene Stelle aus dem "Martyrium des hl. Habo™"
verweisen, wo die Aufeinanderfolge der Fastenzeit und des Osterfests ausdriicklich
thematisiert ist. Die Verwendung eines Wortes flr "erfullen" kann im gleichen Sinne
auch fir das Griechische belegt werden wie z.B. in einer Liedstrophe des Andreas
Cretensis:

MV Puxweedn TAnpdcavieg tecoapaxootiyv .. — "Das den Geist starkende vierzigtagige
Fasten vollendet habend ..."®

5. Mitwieder einem ganz anderen Wort bezeichnen die westlichen Schwestersprachen
des Georgischen, Megrelisch und Svanisch, das Osterfest. DaR fiir Westgeorgien einmal
eine eigene kirchliche Terminologie existiert haben mu, nahm schon G. DEETERS an;
er verwies u.a. auf megr. papa, svan. bap, pap < griech. nanmag "Priester”, die dem
georg. genuinen Terminus mg(v)deli gegeniiberstehen, sowie auf das svan. startin [iri
"das Kreuzzeichen machen (wtl. ‘schreiben’)" mit stariin < griech. (akk.) ‘oTavpéy
gegenuber georg. 3uari(s cera % Auch das megr. Osterwort erwdhnte Deeters in
diesem Zusammenhang; es heilt tanapa.®’

5.1. Megr. tanapa, das — ebenso wie das Wort flir den "Priester" — weiter auch ins
Svanische entlehnt wurde und dort tanap lautet®, wird von Deeters mit "Erleuchtung"

& Cf. LiturgiCeskie .. pamjatniki .., XXI / lerusalimskij Kanonar’ .., 324 (Nachdr., 202).

% Mir nur bekannt aus A. BAUMSTARK, Festbrevier und Kirchenjahr der syrischen Jakobiten,
Paderborn 1910, 207.

% G. DEeTERS, Die Namen der Wochentage im Siidkaukasischen, Caucasica 7, 1930, 5-6. — Auf das
svan. stariin machte zuerst A. SANIZE aufmerksam (in: Bersnuli sitqva akuzativis pormit svanursi,
Vortrag am 7.4.1925 vor der Georg. Sprachwissenschaftlichen Gesellschaft; jetzt wiederabgedruckt in
Txzulebani [Werke], Bd. 2 = Kartuli enis strukturisa da istoriis sakitxebi, Thilisi 1981, 318-320). Die
friher von N. MARR geduRerte Ansicht, wonach sogar das georg. suari auf einer "miindlichen Entleh-
nung" des griech. otavpdc beruhen sollte (in: Ippolit, Tolkovanie pesni pesnej, gruzinskij tekst .. izsledo-
val .. N. MARR, = Teksty i razyskanija po armjano-gruzinskoj filologii 3, S.-Peterburg 1901, LXIX mit
Anm. 2), kann heute wohl nicht mehr aufrechterhalten bleiben.

57 Fiir tanapa cf. I. QIPSI3E (KIPSIDZE), Grammatika mingrel’skago (iverskago) jazyka s xrestomatieju
i slovarem, S.-Peterburg 1914 (Materialy po jafetieskomu jazykoznaniju, 7), 240 s.v. tan-;
R. BLEICHSTEINER, Kaukasische Forschungen, 1. Tl.: Georgische und Mingrelische Texte, Wien 1919
(Osten und Orient, 1/1/1), 302.

% Das Wort erscheint z.B. in dem Text Tampier lasxisa, etwa "Osterbrauche in (dem svan. Gebiet)
Lasx", in A. ONIAN(1), Svanskie teksty na laSxskom narecii (A. Wonyan, Lusnu ambwar lglasxu Sumi
nindw), Petrograd 1917 (Materialy po jafetiCeskomu jazykoznaniju 9), 24 ff. Vgl. auch das Lied Tanap-
ladgi bopsre ligral "Das Lied der Kinder am Ostertage”, Nr. 73 in Svanuri_Poezia, ed. A. SANIZE,
V. TOPURIA, M. GU3E3IANI, Thilisi 1939, 250 oder den Abschnitt Tanpa c&$ "Osterdonnerstag" in
Svanuri prozauli tekstebi 1: Balszemouri kilo, ed. A. SANIZE / V. TOPURIA, Thilisi 1939, 19. Der wohl
dlteste Beleg findet sich in dem russ.-svan. Worterbuch von 1. NIZERAZE in: Shornik materialov dlja
opisanija mestnostej i plemen Kavkaza 41, Tiflis 1910, 304 s.v. macxa. Bemerkenswerterweise wird in
der dltesten svan. Fibel LuSnu Anban ("Svanetskaja Azbuka"), die 1864 in Tiflis erschien (zum Autor cf.
J. GIPPERT, Drei Svanische Phonogramme, Anzeiger der phil.-hist. KI. der OAdW 123. Jgg., Nr.8, Wien
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uibersetzt. Diese Ubersetzung scheint mir nur schwer zu rechtfertigen; sie diirfte allein auf
onomasiologischen Uberlegungen Deeters’ beruhen. Megr. tanapa bildet zunachst eine
Identitatsgleichung mit dem altgeorg. (gan-)teneba-, das soviel wie den "Tagesanbruch™
bedeutet. Zugrunde liegt eine Verbalwurzel ten-, die von G.A. KLIMOV in seinem
etymologischen Wérterbuch der Kartvelsprachen mit dem Bedeutungsansatz "paccset”,
i.e. "Morgenddmmerung, Morgengrauen, Tagesanbruch™ versehen wird®. Zu einfachem
t- weiter reduziert findet sich die Wurzel bei A. CIKOBAVA in seinem Vergleichenden
lazisch-megrelisch-georgischen Worterbuch mit der Ubersetzung “cperats”, i.e.
"dammern, hell werden; tagen"™. Eine entsprechende Verwendung zeigt das altgeorg.
ganteneba- z.B. als Ubersetzung des griech. o npwi éyevidm in Ex. 10,13:

da vitar gantena, karman kueagmoman agmoigo mkali .. — "Und als es tagte, fuhrte der
Siidwind die Heuschrecken herauf .." (Vgl. griech.: 1o mipot £yeviidn, xai 6 &vepog 6 véTog
avéraPev TNV axpida.)

5.2. Wenn die urspriingliche Bedeutung von megr. tanapa also richtig mit "Heran-
dammern des Tages, Tagesanbruch” erfaft ist, stellt sich auch bei diesem Wort die
Frage, wie es zur Bezeichnung des Osterfestes werden konnte. Ich schlage vor, daf der
"Tagesanbruch" hier im Einklang mit den Aussagen der Evangelien selbst den
Zeitpunkt der Auferstehung Christi als den “eigentlichen” Ostertermin meint.

5.2.1. Wie wichtig die exakte Bestimmung des Ostertermins in der Frihzeit des
Christentums genommen wurde, zeigt deutlich ein Brief des Bischofs Dionysius von
Alexandrien aus dem 3. Jh., der auf dem 6. Okumenischen Konzil, dem sog. Trullanum,
sogar zum Bestandteil des kanonischen Rechts erklart wurde (und als solcher auch ins
Georgische Ubersetzt wurde). Dabei ist der Auferstehungszeitpunkt nicht etwa aus sich
selbst heraus thematisiert, sondern vielmehr als Zeitpunkt des Abschlusses der vordster-
lichen Fastenzeit. Dionysius fiihrt aus™:

"Enéotelddc pot, motdtarte kol
Aoyi@tate vLIE pov, TUVIavopE-
vog xad’ v dpav axovnotifeo-
Yo del Q) tob TGOy TEPLAD-
OEl. TLVAG WEV YAP TV GdeA-
POV Aéyewv @ng, 6TL xp1 ToLTO
TOlElY TPOC TNV  GAEXTOPOQ-
wviav: Tvag 8¢, 6TL &g’ €omé-
pag xph. ol pev yap &v ‘Poun
adedgol, K¢ aot, mepiuévovol
v GAéxtopas mepl 88 TOV

moscere ¢emda, uproysad sarcmu-
noo da govlad sitgwero $vilo &emo,
da ikitxe, tu romelsa zamsa %er-ars
gangsnay marxvisay dgesascaulsa
agvsebisasa, rametu vietme 3mata
tkumulad getkua, vitarmed katmisa
gmobasa zer-ars amisi kmnay, xolo
vietdame — mocevnasa mcuxrisasa,
rametu hroms ‘ukue $ina mgopni
smani hgebeno Katmisa gmobasa.
xolo akatatws itjode, vitarmed adre

"Du hast mir einen Brief geschrieben,
mein auBerst glaubiger und kluger
Sohn, und gefragt, zu welcher Stunde
man das Fasten vor dem Osterfest
beenden solle. Du sagst, einige der
Brider seien der Meinung, man solle
dies mit dem ersten Hahnenschrei,
andere jedoch, man solle es (bereits)
am Abend (vorher) tun. Die Brider in
Rom namlich warten, wie sie sagen,
bis zum Hahnenschrei; Uber die Leute

1986,192, Anm. 21), das Pessach-Fest mit pasek-, das Pessach-Lamm mit paska- wiedergegeben (S. 64);
dies beruht unzweifelhaft auf dem neugeorg. Sprachgebrauch, vgl. o. unter 3.1.
¥ G.A. KLimov, Etimologigeskij slovar’ kartvel’skix jazykov, Moskva 1964 s.v. *ten-: "ocroBa B

3aHCKOM MMEET U CIICHUAJIBbHOEC TEPMUHOJIOTUYECKOEC 3HAYCHUE ‘macxa’™.

oA, ClKOBAVA, f_:anur-megrul-kartuli Sedarebiti Ieksil_<oni, Tpilisi 1938, 277.
™ Griech. Text aus: The Letters and Other Remains of Dionysius of Alexandria, ed. Ch. FELTOE,

Cambridge 1904: Brief XIV, 94,3-96,8; 99,5-6; 100,8-101,8. — Georg. Text aus: Epistole Dionwsi
Aleksandrielisay in: Didi éjuliskanoni, edd. E. GABI3ASVILI u.a., Thilisi 1975, Nr. 18: S. 448,16-449,5;
450,6-8; 450,21-451,5. — Dt. Ubersetzung aus: Dionysius von Alexandrien, Das erhaltene Werk, (b.
W.A. BIENERT, Stuttgart 1972 (Bibliothek der griechischen Literatur, 2), S. 54 ff.
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évtaddo Edeyeg Ot Tdylov.
axpipn 8¢ Gpov  EmiTidévan
{nteilg, xal Opav TEVL pepet-
pnuévny: Omep xol dVoxorov
%ol OQPAAEPOV £0TL. TO PLEV YOP
4TL peETd TOV TNC AVOOTROEWC
o0 ®Uplov MGV %APOV XPT
TNG €0PTNC %Al THS ELPPOCVHVIG
evapyeodar, péxpic xeivou Thg
Yuyds Talg VNOTEIMG TOTEL-
VOUVTaG, VN0 TAVTIWV OpOl®E
oporoyndfoetal. xateoxredoog
8¢ & wv EypaPdc por mavy
OY1OC %ol TOV delwv edayye-
Mov fodnpéveg, 6Tt pndev
annxpBwpévov év avtoic mepl
e Wpag xad’ Ny Gvéotn @ai-
vetal. Slou@dpwe PEV yap ol
ebayyelotal toug €ml TO uvn-
pelov  EAOVTaC  AvEypayav
XOTO %XOUPOUG EVNALOYULEVOULC,
ol mavteg dveotnxdta 1idn
Tov x0plov Epaoav edpnxréval’
xal 02 coppatov, wg 6 Mart-
daioc eime: xal mpoing ET
oxotiog ovong, wc 6 Twdavvng
ypéper xai Opdpov Badéog v
6 Aouvxag kol Mav Tpoi avae-
teihavrog tod Mhiov, ®¢ O
Maépxoc. xal ToTe UEV AvEOTN,
oa@®c oLdelg amepnvato 6Tl
8¢ 0YE cappdtov Tt tmgwo-
%®obon g cofpdrov pexpis
avatorils Nhiov Tijg pLag cap-
pdTwv ol £ml TO pvnueiov ma-
poyevopevol oUXETL  xeipevov
aLTOV &V abT® xatédapov, ToL-
T0 GvopoAdyntal ... 0 Padig
O6pdpog lowe mpovmopaivopé-
vy adyny ewdviy gueavifet
TG pag TV oaPPitwy ... Tov-
Twv 0UTWE £XOVTWYV, TODTO TOig
axpiforoyovpévolg Amo@ovo-
peda xata moiav Gpav, 1 xol
Tolov Ntdplov, 1 HGpag Tétap-
Tov, Gpyeodor Tpoofxe THG ETL
Tf T0D %UPlov NUDV Ex VEXPOV
&vaotdoel  yopac TOUG MEV
Mav émroydvaviag xol mpo
VUXTOC £YYU¢ idM peoovong dv-
1EVTag W¢ OALY®Poug xol dxpo-
telg pep@opeda, map’ OAlyov
npoxatailoviag TOV Spopov
.. tob¢ O¢ g@uotepilovtag xal
Siapxolvtac €nl TAeloTov xol
REXPL TETAPTNG PUAXTIC EyXa-
tepovvtag, xad’ fv xal Toig
TAEOLOLY 6 OWTNP MUV TEPL-
TatOv €nl The Yardoong £me-
@avn, ¢ yevvaiovg xol @uio-
névoug anodeEdueda. tolg O
petald w¢ &xvAdnoav 1 ©¢
ndvvAdnoav  &vamovoopévolg
Ut TavL SLoxADUEV ...

hgopen amas, da uctomelisa saz-
gvrisa dadebasa ezieb da Zamisa
govlad ganzomilisasa, romeli znelca
ars da sactomelca, rametu vitarmed
Semdgomad Zamsa uplisa Cuenisa
agdgomisasa  Jer-ars dacgebay
dgesascaulobisay da sixarulisay,
vidre munamde marxvita damdable-
bulta sultagan ertpirad agiarebis
govelta mier. xolo gamoculilvit
dagemtkica, romeltatws mogec/era
temda priad uctomelobit da cmidata
saxarebata mecnierebit, vitarmed
araray icnobebis mat Sina zeda-
micevnit Zamisatws, romelsa Sina
agdga upali, rametu tws-twsad
agcernes maxarebelta sxuasa da
sxuasa zamsa kmnilni saplavad mi-
slvani menelsacxebletani da govelta-
gan agdgomilisa povnay tkues upli-
say: "mcuxri $abattasaca", vitarca
mate tkua, da “gantiad, vidre
bnelga igo", vitarca ioane dascers,
da "ciskars mstuad" — vitarca luka,
da "da niad gantiad agmoslvasa
tana mzisasa", vitarca markoz
itqws. da tu odes agdga, cxadad
aravin carmoatina. da rametu
mcuxritgan $abattayt, romeli gan-
tendeboda ert$abattad vidre agmo-
slvadmde mzisa ertisa $abattaysa
saplavad micevnulta mat argara
mdebared poves igi mas $ina, ese
agsarebul ars da arca orgmaobasa
... mstuay ciskari nuukue gantenebi-
sa cinays agmonatebulsa mas sa-
ciskrosa haersa cxad h¢ops ertisa
Sabattaysasa. ... amatsa esret qopa-
sa Sina amas gamovacinebt gamr-
culilvit metquelebisa mier, tu ro-
melsa zamsa anu romelsa kerzosa
7amisasa, garnatu meotxesa zamsa
ser-ars dacgebay sixarulsa uplisa
Cuenisa mkudretit agdgomisasa. da
priad mstuad damcgebelta*** ukue
da ucinares @gamisa daaxlebisa
nacilta 3ina dgisa ganzogebisata,
vitarca sulmokleta da daumgirvelta
braleul vhgopt mcired cinacar cno-
bit daqgsnisatws sarbielsa ‘marxvi-
sasa ... xolo uproys motmineta da
mom¢irneta da vidre meotxed saqu-
milavadmde gamisa gankrsalulta,
romelsa zamsa navit mavalta moca-
peta zguasa zeda slvit gamougnda
macxovari ¢ueni, vitarca mgneta da
Sromismoquareta Sevicgnarebt. xolo
sasuval amatsa, vitarca agzrul
ikmnes, anu vitarca Semzlebel ikm-
nes egret gansuenebulta da nugesi-
niscemulta ara priad braleul vhgopt

bei Dir hast Du berichtet, dal sie
friher (aufhdren). Du bittest mich nun,
eine genaue Abgrenzung vorzunehmen
und eine exakt festgelegte Stunde (zu
bestimmen), was jedoch schwierig und
riskant ist. Denn daB nach der Auf-
erstehung unseres Herrn der Zeitpunkt
ist, an dem das Fest und die Freude
beginnen sollen, bis zu diesem
Zeitpunkt jedoch ‘die Seelen sich mit
Fasten demdatigen’, wird von allen in
gleicher Weise bekannt. In Deinem
Brief an mich aber hast Du ganz ein-
wandfrei und mit tiefer Einsicht in die
gottlichen Evangelien herausgestellt,
da in ihnen keine prazise Auskunft
Uber die Stunde seiner Auferstehung
enthalten ist. Denn die Evangelisten
haben unterschiedlich beschrieben, wie
jene (Leute) zu verschiedenen Zeit-
punkten zum Grabe kamen; alle aber
berichten, sie hatten den Herrn als
bereits Auferstandenen vorgefunden —
‘spat am Sabbat’, wie Matthaus sagt,
und ‘frith am Morgen noch wéhrend
der Dunkelheit’, wie Johannes
schreibt; ‘beim ersten Morgen-
grauen’, wie Lukas, und ‘sehr frih
am Morgen, als die Sonne gerade
aufgegangen war’, wie Markus berich-
tet. Wann er jedoch auferstanden ist,
hat keiner genau bestimmt. Es wird
aber (bereinstimmend bekannt, dal
jene, die spat am Sabbat, als der
erste Tag der Woche anbrach, bis
zum Sonnenaufgang am ersten Tag
der Woche zum Grabmal kamen, ihn
nicht mehr dort liegen fanden. .. Das
erste  Morgengrauen bedeutet
vielleicht den Schimmer der
Morgenréte, der zuerst sichtbar wird,
am ersten Tag der Woche. .. Da die
Dinge sich so verhalten, bestimmen wir
folgendes fiir die, die genau wissen
wollen, zu welcher Stunde — oder
welcher Halb- oder gar Viertelstunde —
man mit dem Jubel Uber die Auferste-
hung unseres Herrn von den Toten
beginnen soll: Jene, die es sehr eilig
haben und bereits vor der nahen Mit-
ternacht ausgelassen werden, tadeln wir
als Nachlassige und Unbeherrschte,
weil sie kurz vor (dem Ziel) ihren Lauf
abbrechen ... Jene, die spéter aufhoren
und bis zuletzt warten und sogar bis
zur vierten Nachtwache ausharren, zu
der unser Erloser den bootfahrenden
(Jingern) auf dem Meer wandelnd
erschien, die wollen wir als Treffliche
und Tichtige betrachten. — Jene aber,
die in der Zeit dazwischen das Fasten
beenden -je nachdem, wie sie dazu
bewegt oder imstande sind -, wollen
wir nicht allzusehr beunruhigen ..."
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5.2.2. Betrachten wir nun die angefiihrten Stellen aus den vier Evangelien in ihrer
georg. Version, so stellen wir fest, dal als Wiedergabe des griech. émipwoxobdon in Mt.
28,1 gerade das Verb erscheint, das als Entsprechung von megr. tanapa zu gelten hat,
nédmlich ganteneba- (in der Form der 3.Sg. Impf. ganteneboda "er ddmmerte heran™).
Im Markus- und im Johannesevangelium finden wir fur griech. mpwi das Adverb
gantiad, das sich Uber einen Wurzelansatz t-, wie ihn A. CIKOBAVA vorschlug,
ebenfalls mit tanapa verbinden 1a8t"2. Auch die Angabe im Lukasevangelium, das von
"friih zur Morgenréte” spricht™, steht der hier vorgeschlagenen Motivierung von megr.

tanapa "Tagesanbruch" =

Uberblick:

Mt. 28,1

'Oye 8¢ oafPdtwv, T
EMQWokoLoN €i¢ piav
gapPphrtwv, nHAdev
Moapia 1 Maydainvn
kal M &AAn Moapia
Jewphoar TOV TAPOV.
Kol ...

Georg. "Protovulgata™:

mcuxri Sabatsa, romeli
ganteneboda ertsabatad,
movida mariam magda-
leneli da sxuay igi mari-
am xilvad saplavisa mis.
da ..

Grazer Lektionar:

(lac.)

Jo. 20,1

Tn 8¢ w@g t@v ooPPa-
twv Mapia 1 Mayda-
Anvn  Epxetar TPl
okotiag €t olong eic
70 pvnuelov, kol PAETeL
tov Aldov fppévov €x
T00 puvnueiov. TpExet ...

ertsa mas $abatsa mari-
am magdaleneli movida
gantiad, vidre bnel-ga
igo, saplavsa mas da
ixila ..

[er]tsa ma[s 3a]battasa
mariam magdaneli mo-
vida gantiad, vidre bnel-
ga (x)iqo, saplavsa mas
da ixila lodi igi agebuli
karisa misgan saplavisa;

Lk. 24,1

T 08w todv oofPa-
Twv 8pdpov Badéwg £l
70 pvipa RAdov @épou-
ool & Mrolpaoav ape-
poLTaL. e0pov 8¢ ...

xolo ertsa mas Sabatsa,
ciskarsa mstuad movides
saplavsa mas da moa-
kunda ray-igi moemzada
sulnelebi da sxuani vin-
me mat tana. da poves ..

xolo ertsa mas $abata(s)a
ciskarsa mstuad movides
sap(l)avsa mas, da mo-
(x)akunda ray-igi moxe-
mzada sulnelebi, da sxu-
anivinme mattana. da..

"Ostern™ wohl nicht entgegen. Die betr. Stellen lauten im

Mk. 16,1-2

Kol Swayevopévov tob
oaffdtov  Mapia 7
Maydainvn kol Mapia
N 'ToakdPov kai Sare-
un NYopooav GpoOLaTe
va éAdoloar dreifw-
ow  alToV.
Tpwi TH MG TOV oof-
Batwv épyovron £mi to
pvnuelov dvateilavtog
tob NAlov. xal ...

kol Alov

da vitarca gardaqda $a-
bati igi, mariam magda-
nelman da mariam iako-
bisman da salome igides
nelsacxebeli, rayta mivi-
den da hcxon mas, da
niad gantiadsa mas
ertSabatisasa  movides
saplavsa mas zeda
merme agmoslvasa oden
mzisasa da ..

[16,2:]

da niad gantiadsa mas
ertSabatisasa  movides
saplavsa mas zeda
merme agmoslvasa oden
mzisasa. da..

"2 gan-tiad- ist zundchst zu dem tr. Verb gan-teva- (3.Sg. Aor. gan-a-ti-a) zu stellen, das soviel wie
"(durch)wachen, (Nacht) verbringen" bedeutet; dieselbe Bedeutung hat heute auch das tr. ga-teneba
(3.Sg.Aor. ga-a-ten-a), cf. K. TSCHENKELI, Georgisch-deutsches Worterbuch, Bd. 1, 469 bzw. 472 s.vv.
tev/ti bzw. ten. Sowohl -ev- als auch -en- sind gelaufige Erweiterungen georg. Wurzeln.

™® Griech. Badéwc ist hier vom georg. Ubersetzer als Adverb aufgefaRt; cf. dazu W. BAUER,
Griechisch-Deutsches Wérterbuch zu den Schriften des Neuen Testaments .., 259 s.v. Badic.
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5.2.3. DaR die "frlihe Morgenstunde™ als Auferstehungstermin einen festen Platz auch
in der volkstimlichen Uberlieferung der 6sterlichen Begebenheiten einnahm, zeigt z.B.
eine Stelle aus dem georg. Originaltext "Das Martyrium des hl. Evstati von Mcxeta"
(ca. 7.Jh), das eine kurze Zusammenfassung der neutestamentlichen Geschichte
enthalt™:

da mesamesa dgesa mstuad ciskarsa oden angelozi gardamoqda zecit da gardaagorva lodi
igi mis saplavisagan. da kriste égdga da gamovida mier samarit, da eCuena orta mocapeta
da mariams magdanelsa da sxuata dedata’. — "Und am dritten Tage, friih zur Morgenr éte
kam ein Engel vom Himmel herab und rollte den Stein vom Grabe weg. Und Christus erstand
auf und ging fort aus der Gruft, und er erschien den zwei Jiingern und der Maria Magdalena
und den anderen Frauen."

5.2.4. Im gleichen Sinne sind ferner gewisse Bréuche zu beurteilen, die sich z.B. bei
den Svanen bis ins letzte Jahrhundert gehalten haben, und die E. GABLIANI referiert:

agdgoma dges gatenebamde "bapebi" eklesiasi midiodnen. .. Semdeg Sediodnen eklesiasi da
Seudgeboden ciskars. ciskris semdeg erti "bapi" dadgeboda eklesiis karebtan da itgoda
magali xmit: "kriste agsdga, gixarodet .."™. "Am Ostertage kamen die svan. Priester vor
dem Heranbrechen (des Tages) zur Kirche. .. Dann gingen sie in die Kirche hinein und
‘traten’ der Morgenrdte entgegen. Nach (dem Erscheinen) der Morgenr 6te stellte sich ein
Priester an der Pforte der Kirche auf und sprach mit lauter Stimme: ‘Christ ist auferstanden,
freuet euch ..”""".

Nicht zuletzt ist so wohl auch die georg. Redewendung agdgoma gautenda zu deu-
ten™, die wortlich (bersetzt "(Jemandem) ist Ostern angebrochen” bedeutet, als
bildliche Ausdrucksweise firr "jemandem ist ein Freudentag angebrochen".

6. Die hier vorgetragene Interpretation des megr. tanapa in der Bedeutung "Ostern"
gestattet abschliefend auch einen Ausblick auf unseren eigenen, germanischen Namen
fur den christlichen Hauptfeiertag. Im deutschen etymologischen Worterbuch von
KLUGE-MITZKA wird das Wort "Ostern" wie folgt abgehandelt:

"Ostern .. wird zu aind. usra ‘Morgenrote’ gestellt .. Man meinte, Aurora sei den Germanen
wenigstens teilweise aus der Tageslichtgottin zur Lichtgéttin des Fruhlings geworden. Thr
westséchs. Name *Eastre sei durch Eostrae bei Beda .. gesichert. Aber eine solche germ.
Gottin ist nicht erwiesen, und die Bedeutung ‘Frihling” gibt es im (!) keiner idg. Sprache.
Ostern ist gallo-frank. Pragung zu *austro ‘Morgenrot’ .. nach lat. albae (paschales),

™ Uber diese "Zusammenfassung", die an das Diatessaron Tatians erinnert, cf. Metzger, o.c., 192 und
die dort angefihrte Literatur.

™ So der Text nach 3veli.. agiograpiuli .. zeglebi 1, 41,19-22.

" E. GABLIANI, 3veli da axali Svaneti, Tpilisi 1925, 122.

7 vgl. auch die Angabe bei A. XAxANOv, SluZiteli Xrista "papi” i xristianskie obrjady, imi
otpravljaemye v Svanetii, Etnografi¢eskoe obozrenie 54/3, 1902, 141 s.v. "Ilacxa (tanamn)": "c mbuiems
nbryxoB® cobupanucs manu B uepksn ..." (Hvhbg. J.G.).

8 Cf. T. SAXOKIA, Kartuli xatovani sitqva-tkmani, Thilisi 21979, 35.
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alba ‘Morgenrot’, von da aus ags. frihahd. (obd.) Auferstehungsliturgie am Morgen.
J. KNOBLOCH in: Die Sprache 1959, 27. ."".

6.1. Der hier referierte Ansatz von J. KNOBLOCH verdient es, etwas genauer gefaf3t zu
werden. Der Autor argumentiert wie folgt: Das lateinische albae (paschales) sei
urspriinglich ebenso wie die hebdomada in albis, die "Woche in den weilen (Tauf-
gewdndern)", die Bezeichnung der gesamten Osterwoche gewesen. Als solche sei der
Begriff zundchst "in den romanisch sprechenden Teilen des Frankenreiches" zu albae
verkirzt, dann auch als Name des Osterfestes selbst verwendet worden. Als dieser
wiederum sei er irrtimlich auf alba "Tagesanbruch, Morgenrote” bezogen worden,
bevor er die Grundlage fiir die Lehnibersetzung ahd. ostarun, ae. eastron gebildet
habe.

6.2. Im Lichte des megr. tanapa, das sich ohne weiteres als eine onomasiologische
Parallele zu ahd. ostarun auffassen 1aRt, wird KNOBLOCHs Annahme einer volks-
sprachlichen Umdeutung des lat. albae, die er ja allein aus der "Lehnibersetzung"
ostarun zuriickgeschlossen hatte, nunmehr tberfliissig. Der frihmorgendliche Auf-
erstehungszeitpunkt und die entsprechenden Osterbrauche innerhalb des germanischen
Sprachgebiets, auf die KNOBLOCH selbst als Stiitze seiner Argumentation hinweist,
kénnen auch fir das ahd. ostarun bzw. ae. eastron eine unmittelbare Benennungs-
grundlage darstellen. Dadurch, dal das Megrelische als der Lieferant der Parallele
natiirlich dem Bereich der Ostkirche zuzurechnen ist®, erhebt sich sogar erneut® die
Frage, ob der Name "Ostern" nicht doch ebenso wie der des "Pfingstfests” von Sid-
osten aus aufgekommen sein koénnte.
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™ F. KLUGE, Etymologisches Wdrterbuch der dt. Sprache, 20. Aufl. bearb. W. MiTzKA, Berlin 1967,
526.

% Gegen KNOBLOCH, 0.c. 39, Anm. 59 wird so fiir den Bereich der Ostkirche doch eine "spétere”
Auferstehungsfeier am Ostersonntagmorgen erwiesen; man vgl. dazu auch die Angaben fiir die armen.
Kirche bei Nerses Snorhali, der sich tiber die Unterschiede zwischen jiid. Pessach-Opfer und christlichem
Osteropfer auslaBt: "They sacrifice at eventide of the old Pascha, we at dawn of the new Pascha.” (So
in der engl. Ubersetzung von F. CONYBEARE in: Rituale Armenorum, Oxford 1905, 78; Hvhbg. J.G. —
Der Originaltext ist m.W. unediert.)

8 vVgl. die Annahme gotischen Ursprungs bei F. KLUGE in: (PAUL / BRAUNES) Beitrage zur
Geschichte der deutschen Sprache und Literatur 35,1909,146 f.
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